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Refletindo, no inicio do seu pontificado, sobre o mistério da Sagrada Familia, 0 Papa Jo&o
Paulo |1 convidava os cristédos a “meditar e a viver conscientemente o que Deus, a Igrga e
toda a humanidade esperam, hoje, da familia’. Esta triplice expectativa, de Deus, da Igreja e
da humanidade oferece-nos a perspectiva que deve hoje estruturar uma reflexéo sobre o papel
do matrimdnio cristéo na missdo da Igreja. Nesta frase do Papa, a expectativa da humanidade
ndo estd em oposi¢cdo com a expectativa de Deus e da Igreja. A expectativa mais profunda no
coracdo do homem €&, na visdo da Igreja, 0 desgjo de amar e ser amado, uma aspiragdo a ser
realizada na comunh&o.

Esta verdade do seu ser é revelada a cada homem pela pessoa de Jesus Cristo, o qual, para
parafrasear a célebre passagem conciliar, revela ao homem a verdade integral sobre a pessoa,
o0 matriménio e a familia N&o é certo que, meio século atras, tal conceito se impusesse. A
expressdo expectativa da humanidade teria parecido uma forma de retérica, uma expresséo
muito vaga, demasiado genérica, em todo o caso, para aplicar-se a0 matriménio. A instituicdo
civil do matriménio e a sua forma cristd, sancionada canonicamente pelo sacramento do
matrimoénio, tinham em comum o patrimbnio do direito natural. O aprofundamento pelo
Direito da Igreja do conteddo do matriménio, dos seus fins, do consentimento e dos seus
efeitos encontravam um apoio e uma ressonancia naturais nas diversas legislagdes civis. a
fidelidade dos esposos como compromisso, a sua abertura a vida, os deveres parentais de
educacdo eram os mesmos de um lado e do outro. Com efeito, nada de surpreendente nisso: a
reflexdo da Igrgja sobre o matrimoénio e a familia foi sempre inscrita numa perspectiva que
punha em primeiro plano as pessoas contratantes, a ponto de servir de fonte de inspiracdo aos
redatores do Codigo civil napolednico.

E pouco dizer que nos encontramos, nas Cltimas dezenas de anos, diante de uma situagéo
totalmente inédita, que vé a autoridade civil do conjunto das nagdes ocidentais ancorar-se, ndo
mais nos modelos candnicos, mas em consideracdes sociolégicas. As prioridades deixaram de
ser a traducdo nas leis da natureza do elo conjugal, mas sm a fundac&o juridica de novos
modelos, correspondendo sociologicamente as exigéncias inéditas provenientes de uma
categoria socia, de um grupo de pressdo inspirado por alguma escola de pensamento ou
ideologia. O resultado do que se pode considerar como uma verdadeira revolugdo é o
afastamento aparentemente irreversivel do direito natural, que perdeu, para o estado moderno,
0 seu vaor de critério de referéncia, e que se tornou até mesmo objeto de suspeita e
ostracismo. As discussdes recentes na Franga em torno do Pacto Civil de Solidariedade tém
mostrado, entre partidarios e adversarios desse novo modelo, um verdadeiro didogo de
surdos, no qual uma expressao tdo longamente provada e admitida ao longo dos séculos como
aguela que descreve 0 matrimdnio como uma unido natural de um homem e de uma mulher,
encontrou-se brutalmente desclassificada.

O matrimonio parece ter deixado de ser uma boa nova aos olhos dos nossos contemporaneos,
gue se encontram na posi¢ao dos fariseus interlocutores de Jesus no capitulo 19 do Evangelho
de S8o0 Mateus. Sentem necessidade de ouvir Jesus responder-lhes num outro plano que néo o
socioldgico do repudio e fazé-los voltar a origem (arché). “No principio”: isso situa a verdade
do homem no sentido pleno, muito adém das respostas parciais. “No principio”: isso remete
também ao momento original no qual 0 homem criado encontra a sua medida plena na relacéo
com Deus e onde a imagem de Deus estd ndle inscrita: homem e mulher Ele os criou. A



plenitude do homem traduz-se por uma comunhdo de pessoas, cujo primeiro liame é
manifestado por uma complementaridade sexual. Assm, na realidade da imagem de Deus esta
concretamente inscrita a corporeidade do homem como um apelo origina a comunh&o. O que
va mover a sua liberdade e Ihe dar a sua finalidade interior € esse apelo origina a comunh&o:
O homem torna-se imagem de Deus, ndo tanto no momento da soliddo, quanto no momento
da comunhdo. Ele é, com efeito, desde a origem, ndo somente uma imagem na qual se reflete
a solidao de uma Pessoa gque governa o Mundo, mas também, e essencialmente, a imagem de
uma impenetravel e divina comunhao de Pessoas.’

O afastamento do direito natural por parte do estado moderno, realidade a qual nos referimos,
leva a Igrgja na sua missdo a confrontar-se com um desafio radicalmente novo: retomar, com
novos esforgos, um conjunto de valores de humanidade que ela podia, outrora, considerar
como j& adquiridos. Com efeito, ja ndo lhe basta expor e transmitir a especificidade crist,
com base numa terminologia comum a todos, apoiando-se no fato de ser o matriménio, em
principio, uma instituicdo propria a toda a humanidade; ela se encontra diante da necessidade
de aprofundar cada vez mais, a luz da Revelacdo, as implicagbes antropol dgicas que considera
ser a verdade sobre o matriménio e a familia, isto €, o designio de Deus sobre essa
comunidade de vida e de amor entre um homem e uma mulher, desgjada e criada por Deus e
salva por Ele. O Magistério da Igrgja ndo tem cessado de ingistir, nestes Ultimos tempos,
sobre a missdo cristd de anuncio e explicitagdo do amor humano. Os textos sdo muito
numerosos. Por exemplo, a Familiaris Consortio: Toda a Igreja tem o dever de refletir e
empenhar-se profundamente para que a nova cultura nascente sga intimamente
evangelizada, sejam reconhecidos os verdadeiros valores e defendidos os direitos do homem
e da mulher e para que sgja promovida a justica também nas préprias estruturas da
sociedade... Assim 0 novo humanismo ndo afastara os homens da sua relagdo com Deus, mas
leva-los-a mais plenamente até ela. (n°.8)... Desta forma, a missdo da Igreja deve ser avaliada
nas suas duas principais vertentes: aguela que a orienta fora das suas fronteiras (ad extra) e
aguela que lhe determina ensinar os seus filhos (ad intra), mantendo sempre o principio de
unidade que ainspira

De que forma se articula, hoje, a missdo da Igrgja ad extra e como contribui  para os debates
atuais sobre 0 matrimonio e a familia? A Igrgja faa do matrimbnio numa perspectiva de fé, da
gua importa entender, desde o inicio, a l6gica interior, para evitar ma-entendidos no didlogo
socid. Esta perspectiva, que é evidentemente a da fé cristd, afirma claramente que a
comunh&o profunda de vida e amor que forma o casal foi fundada e dotada de leis préprias
pelo Criador, para retomar a formula conciliar.? Em que sentido? O anseio de um homem e
uma mulher de se darem um ao outro para formar, com toda a sua vida, uma comunidade,
corresponde a exigéncias profundamente inscritas no sr do homem e da mulher.
Corresponde aquilo que eles sdo, & sua natureza. A ingtituicdo do matriménio é chamada a
exprimir essas exigéncias, assm, a forma de que ela se reveste ndo pode estar submetida a
transtornos que as contrariem. Voltaremos a essas exigéncias, ditas naturais, mas notemos
gue, logicamente, esta perspectiva remete esses tragos naturais ao Autor da natureza. Nesse
nivel, compreende-se que expressdes como 0 designio de Deus sobre o matrimonio e a
familia, ou entdo, a verdade integral do amor conjugal, longe de constituir afirmacdes de tipo
fundamentalista, se inscrevem na légica natural de uma teologia e de uma filosofia da Criacéo
acessivels a razdo. Parece-me que um primeiro aspecto do apostolado cristdo deveria consistir
em convencer-se e impregnar-se desta verdade,que néo ofende a razéo, e também em defendé-
laincansavelmente.

Como resumir, sucintamente, estas exigéncias naturais? A primera basda-se, como foi
assinalado, sobre 0 anseio (que a lgreja, dentro da légica indicada, chama de vocacéo) de todo

1 Joo Paulo 11, in Homem e mulher os criou. Catecismo sobre 0 amor humano, Citta Nuova Editrice-LEV, Roma 1985, 59.
2 Gaudium et Spes, 48



ser humano pelo amor (comunhdo das pessoas). A comunh&o particular entre um homem e
uma mulher unidos pelo matriménio esta ordenada para 0 bem dos esposos e para a geragéo e
educacdo dos filhos. Ela se assenta sobre um consentimento mutuo, que € um dom reciproco
gue os esposos fazem, livremente, das suas pessoas. Este dom é afirmado publicamente e
congtitui 0 vinculo do matriménio, que aos olhos da Igrgja tem a caracteristica de ser
indissolivel. S&o estes 0s elementos, que talvez nos parecam simples por conhecé-los bem,
sobre os quais devemos estar prontos a responder. N&o se pode reconstruir agui uma
antropologia adequada (usando uma expressdo cara ao Papa Jodo Paulo 11), mas pode-sg,
contudo, ilustrar alguns pontos.

A condicdo de liberdade na qual um consentimento deve ser dado ndo apresenta dificuldade,
pois é admitida por todos. Tampouco o carater publico da troca de consentimentos, pois
constitui uma certa garantia, embora ndo absoluta, de que o matrimonio foi livremente
consentido. A falta de consentimento € motivo de anulagdo do matriménio, tanto para o
direito civil como para o candnico.

A questéo do cardter irrevogavel do consentimento e do vinculo indissolivel que cria aos
olhos da Igreja é bem mais delicada. Imagina-se, por vezes erradamente, mesmo entre 0s
cristdos, que a indissolubilidade é para a Igregja uma exigéncia que provém somente da
sacramentalidade do matrimonio. Na redidade, 0 sacramento ndo cria a indissolubilidade,
embora contribua para aumentar a sua solidez’. A indissolubilidade nasce da exigéncia
interior do pacto de amor entre 0s esposos. Ndo poderia constituir uma exigéncia extrinseca a
uma forma de ingtituicdo. Ela € uma quaidade permanente, prépria de um matrimoénio
validamente congtituido e uma exigéncia intrinseca da esséncia do matriménio. Por ser o
matrimbnio um dom pessoal, no qua a pessoa inteira se compromete de maneira exclusiva (o
gue exprimem, aiés, 0s atos proprios desta unido entre o homem e a mulher), esta presente a
dimensdo temporal. Se a pessoa se reservasse a possibilidade de decidir diversamente no
futuro, como poderiamos ainda faar de fidelidade? O compromisso com a fidelidade, no
plano antropoldgico, ndo pode ter um limite no tempo: é essa uma caracteristica propria da
relacdo amorosa na qua é reconhecida e honrada a dignidade da pessoa do conjuge com o
gual o outro se compromete. Temos ai elementos que fornecem uma base sdlida para a
maneira como somos levados afaar ad extra do amor humano e do matrimonio cristéo.

Na mesma ordem de idéias, é possivel demonstrar como a fidelidade reconduz sempre ao
amor, ou pelo menos, encerra, na sua dimensdo mais profunda, da qual talvez o sentimento
ndo tenha consciéncia, a trama do amor tecida para dém do tempo. O fidus, escreve Angelo
Scola, ou sga, a fidelidade que esta no interior do amor, € na realidade o cume do amor.
Porque esse é 0 nivel que assegura ao amor sobrevir sempre, mesmo guando ndo se tenha
mais consciéncia dele e que nao se tenha mais a sua percepcao imediata. Com efeito, a
fidelidade j& uniu 0 homem e a mulher com um lago que chega a desafiar o tempo.* Temos
aqui temas proprios a experiéncia cristd entendida no sentido de uma experiéncia humana
redlizada, o que supBe um retorno a natureza das coisas, ou sgja, uma volta as origens, a
verdade origina do matriménio, manifestada no designio de Deus, o consilium Dei.

Sem dulvida, uma das dificuldades advém do fato de ndo ser apropriada a categoria de
“contrato” (por ser uma nocdo juridica, e portanto, condiciona e submetida a clausulas) para
traduzir a indissolubilidade. Os textos da Igreja empregam fregiientemente o termo alianca,
gue tem a vantagem de exprimir, do seu ponto de vista, uma realidade a0 mesmo tempo
natural e sacramental. O seu lado natural vem da convicgdo que 0 homem é criado por Deus e

3 Sobre este ponto, reportemo-nos ao artigo de D.Baudot: A indissolubilidade de “ especial solidez’ do matriménio cristdoin
XXX, Ousar dizer que o matriménio é indissol(ivel, sob a direcgdo de X.Lacroix, Cerf, Paris 2001,163-203

4 Angelo Scola, O noivado, dom e compromisso na preparagao para o matrimonio, in 1l Encontro Nacional para
Responsaveis da Pastoral Familiar e da Consulta Nacional, organizado pelo Ufficio Nazionale per la Pastorale della
Famiglia (Roma 12-15 Fevereiro 1998).



por Ele dotado da capacidade de se comprometer numa unido indissolvel; o aspecto
sacramental lembra a idéia biblica de alianga, que exprime o dom definitivo de Deus ao seu
povo, do qual o matrimdnio é aimagem, e que é um dom que Cristo realizou.

Outro ponto delicado consiste em definir o matrimonio como o lugar onde se transmite vida
A Igrgja considera que o matriménio é o lugar natural onde a vida € transmitida e portanto a
familia € também o lugar em que a vida é servida pela tarefa da educagdo dos filhos. E nisso
ndo ha nada de original na medida em que esta convicgdo tem sido unanimemente partilhada
na sociedade humana em todas as latitudes até uma época bem recente. A explosdo da céula
familiar no Ocidente, com todas as suas consequéncias na vida dos filhos, as técnicas que
tornam cientificamente possivel a procriagdo, independentemente da relagdo entre um homem
e uma mulher, tornam indispensavel explicar porgue a transmisséo da vida esta, na Otica
cristd, necessariamente ligada ao conceito de familia. Se o matriménio esta voltado para a
procriagdo e educagdo dos filhos, é por causa dessa disposicdo natural do Criador segundo a
qual é na ordem da natureza, e ndo na das manipulagdes, que a unido do homem e da mulher
pode ser fecunda e ter por consequéncia a existéncia de um novo ser humano. No matrimaonio,
esta unido ndo é anbnima, ea é expressdo de um ato de amor tal que permitiu, por parte dos
esposos, uma doagfo total, exclusiva e definitiva. E assim, na sua expresso mais perfeita, que
o amor é fecundo. No plano teoldgico, sabe-se que a Igrga se refere ao inicio, tal como
figurado na narrativa simbdlica do Génesis. 0 mandamento Crescei e multiplicai-vos (Gn
1,28) € uma formula de bencdo, dirigida a0 homem e a mulher. Por esse motivo, 0s esposos
s80 muitas vezes chamados de cooperadores do amor de Deus Criador e como que seus
intérpretes.”

Por fim, falta considerar o que manifesta, na doutrina da Igrgja, a questdo da abertura do
matriménio a procriacdo. Ela baseia este aspecto sobre o carater indissoluvel dos dois valores:
0 da unido e o da procriagdo no ato conjugal. Esse cardter de inseparabilidade ndo é afirmado
na perspectiva puramente material, pois ha na natureza da mulher épocas de infecundidade;
mas a unido indissollvel das dimensdes unitiva e procriativa define a propria natureza do ato
conjugal, segundo o consilium Dei. Os dois aspectos nd podem, portanto, ser
deliberadamente separados por um ato de vontade forma dos esposos (ato contraceptivo,
fecundag@o artificial). A unido indissolivel das dimensdes unitiva e procriativa do ato
conjugal caracteriza o que a catequese sobre 0 amor humano chama de verdade ontoldgica do
ato conjugal. Ta articulacdo certamente ndo € f&cil de transmitir a quem ndo esté disposto a
integrar na sua visdo do amor humano a presenga, ou no minimo, o sina de uma intencéo do
Criador. Outras abordagens, mais acessivels, sdo possivels. Entre éas, a que reconhece na
abertura do matrimdnio a procriagdo a manifestacdo de uma sabedoria profunda que se pode
perceber ao considerar-se com realismo o desmoronamento demografico contemporaneo nos
paises ocidentais. A decisdo de ndo ter filhos (excluindo os motivos sérios, os iustae causae,
mencionados, depois de Pio XIl, pda Humanae Vitae), revela um desespero interior e
repousa, na realidade, sobre a convicgdo implicita de que ndo se tem valores a transmitir; ou
sga, que ndo se considera a 9§ mesmo como um valor digno de ser transmitido: aquele que
exclui qualquer posteridade ndo acredita em s mesmo. Neste sentido, o declinio demogréfico
repousa sobre um verdadeiro pessimismo antropol 6gico das nossas sociedades.

Por mais urgente que a Igreja considere hoje o dever de aprofundar as dimensdes naturais
do matriménio, ela é, contudo, chamada em primeiro lugar a exercer uma missao de natureza
especificamente teoldgica. O carater da sua missdo refere-se a salvagdo do homem na ordem
espiritual e temporal, embora estes dois planos ndo se situem no mesmo nivel. E nesta
perspectiva que diz respeito ao matrimonio. A necessidade de construir um mundo melhor na
verdade e na justica (aspecto temporal) € uma implicacdo da missdo confiada aos Apostolos
de anunciar o Reino de Cristo e o mistério de Deus, assim como de esclarecer o mundo pela

® CONC. OECUM. VAT I, Carta Pastoral Gaudium et Spes, 48.



mensagem evangélica. Se quisermos compreender o lugar que o sacramento do matrimdnio
esta destinado a ocupar na missdo da Igreja, convém termos presente os tracos distintos que
caracterizam esta Ultima.

— A missdo da Igrgja enraiza-se originamente na missdo do Filho e na do Espirito Santo,
segundo o designio do Pai (ad Gentes 2-5); é também uma missdo de natureza divina, na
medida em que nenhuma missdo santificadora pode ser redlizada fora da acéo do proprio
Deus que age naSua lgrga;

- Destarte, amissdo da lgreja sb pode manifestar e comunicar a caridade de Deus atodos 0s
homens e atodas as nagdes;, asuafindidade é transmitir os bens divinos que Deus Ihe
confia para 0s homens e por amor a eles,

— Elaé universa: notemos que esta qualidade de universalidade ndo se baseiano caréter
universal daracionaidade das leis da natureza, mas na vontade de Deus de que todos os
homens sgjam salvos, segundo as palavras do Apostolo.

Por fim, essa misséo exerce-se no modo sacramental, adequado para expressar e transmitir a
savagcdo. A capacidade de qualquer sacramento ser sinad eficaz do amor de Deus pelos
homens baseia-se na transformacéo operada na propria natureza do homem por meio do selo
do Batismo.

A este titulo, o sacramento do matriménio, a semelhanca de todos 0s outros sacramentos,
atualiza essa imersdo batismal na vida, Paixdo, morte e Ressurreicdo de Cristo. Ele possui
toda ariqueza e fecundidade de gragas de um sacramento de salvagéo.

Nem por isso 0 seu papel na misséo da Igreja pode ser associado de forma abstrata a uma
gualquer fonte de efusdo de gragas para aqueles que estdo sacramentalmente unidos pelo
vinculo do matrimdénio. No matriménio existe uma fungdo particular, a partir daqua torna-se
possivel encarar a sua missdo prépria: exprimir, de forma singular, o misté&rio nupcia de
Cristo Esposo da Igregja. Faz parte da natureza da comunh&o de vida e amor entre o homem e
a mulher expressar e atualizar a unido entre Cristo e a Igrgja. De que maneira pode isso ser
entendido? Para compreendé-lo, € preciso voltarmos a montante, buscando o significado dessa
unido inicia entre Cristo e a Igrgja. Define-se, ela também, antes de mais nada, como uma
comunidade de vida e de amor; tratando-se, na circunstancia, de bens divinos transmitidos
por Cristo, ela € uma comunh&o de bens eternos. comunicacdo da vida eterna e comunicacdo
do amor eterno. A vida e o amor comunicados, por sua origem e natureza divinas, sslam uma
unido necessariamente definitiva, e € o que significa a expressdo unido eterna: definitiva e
portanto indissollvel.

Esta caracteristica da unido entre Cristo e a Igreja pode ser ilustrada de duas maneiras. por um
lado, € o ato pelo qua o proprio Deus faz dianca com a humanidade, e essa alianga manifesta
0 mesmo caréter de fidelidade que agquele que ainaugura; por outro lado, a unido de Cristo e
da Igrga pode ser contemplada na humanidade concreta da pessoa de Jesus Cristo, no dom
efetivo da sua vida na Cruz. Temos ai toda a histéria da salvagdo divina, expressa segundo
uma dupla sequénciaz 0 dom que Cristo faz de s mesmo a humanidade a qual se uniu
(Encarnacdo), e o dom da sua vida sancionado pela efusdo do sangue e da agua na Cruz, que
congtitui no Espirito Santo essa mesma humanidade como o seu Corpo. Comparou-se muitas
vezes 0 nascimento da Igreja do lado de Cristo ao nascimento de Eva do lado de Ad&o (a nova
Eva nasce do lado do novo Adaéo). Compreende-se agora que o0 €lo entre os dois
acontecimentos ndo € somente smbdlico. Um e outro sdo mistérios de amor, de transmisséo
da vida. O sacrificio torna-se vitéria definitiva sobre a morte e assm vitéria sobre todas as
infidelidades do pecado. O Filho de Deus, na natureza humana a qual Ele se uniu, remiu o



homem e, triunfando da morte por Sua morte e ressurrei¢ao, transformou-a em nova criatura.
Com efeito, ao comunicar 0 Seu Espirito aos Seus irméaos chamados de todos os povos, fez
deles misticamente como que 0 Seu Corpo. (Lumen Gentiumn® 7). N&o h4, portanto, somente
um argumento de conveniéncia na fidelidade de Cristo a sua Igreja (a alianca é fid porque
vem de Deus), h&d uma fidelidade divina, com certeza, mas realizada efetivamente na natureza
humana. O dom que Jesus faz da sua vida no Calvario € irrevogavel, a alianga € irrevogével,
indissolivel e indestrutivel, empregando um termo de C. Rochetta®. E preciso acrescentar
gue a natureza humana foi tornada capaz de uma tal unido irrevogavel, indissolivel e
indestrutivel.

Que Cristo sgja fid a Sua dianca ndo é uma afirmacdo surpreendente; em compensacao,
pode-se perguntar em que se apbia a fiddidade da Igrgja na sua unido com Cristo.
Aparentemente, onde encontramos a garantia de que a segunda parte de Alianca ndo faha?
Parece-me que ndo a devemos procurar fora do proprio Cristo. A Igreja é fie porgue foi
congtituida em Cristo e assm lhe esta organica e substancialmente unida. Vive, portanto, de
Sua vida. A sua fidelidade é um dom que o Espirito Ihe faz continuamente, conforme a
promessa que Jesus fez a Pedro. Nao tenhamos receio de afirmar que a fidelidade da Igregja
ndo €& menor gque a de Cristo, porque é a mesma fiddidade, a que Cristo manifesta
constantemente na Sua alianca

E notével observar que o conjunto dos autores sacros e da Tradigio sempre tenha descrito a
unido entre Deus e a Igrgja em termos inspirados pelo mistério do amor nupcial. A visdo da
Igreja celeste que S. Jodo descreve no Apocalipse refere-se aimagem da esposa (agui, esposa
do Cordeiro imaculado, Ap 19,7). No ambito de uma orientacdo conjugal, S. Paulo n&o recela
referir-se a0 modelo de Cristo que envolve de atengbes a Igreja: ninguém jamais odiou 0 seu
proprio corpo; pelo contrério, alimenta-o e cuida dele, como Cristo faz a Igreja: ndo somos
nés os membros do seu Corpo?(Ef 5,29-30). A expectativa da Igreja de estar unida a Cristo
dimenta-se da esperanca de participar da sua gloria eterna, e assm, a sua condi¢éo neste
mundo € a do exilio: Enquanto caminhar sobre a terra, longe do Senhor, a Igreja considera-
se como exilada, de forma que anda em busca das coisas do alto, das quais guardou o sabor,
voltada para onde Cristo se encontra, sentado a direita do Pai, |a onde a vida da Igreja esta
escondida com Cristo em Deus, esperando a hora em que, com 0 seu Esposo, aparecera na
gléria (Cl 3, 1-4)". A unido definitiva (isto é a unid projetada na eternidade) manifesta-se
destarte como a celebragdo das bodas eternas de Cristo com a Sua Esposa.

A Igrgja esta, desde ja, verdadeiramente unida ao seu Esposo. Outra maneira de dizé-lo é
sublinhar que, tornada fecunda pelo dom do Seu Espirito, €la é, doravante, para o0 mundo, 0
lugar onde Cristo permanece e onde ele se da a conhecer e amar.

Esta longa explicagdo nos esclarece sobre a verdadeira sacramentalidade do matrimoénio, cuja
origem se encontra de forma indissociavel em Cristo e na Igregja, ainda que, evidentemente, a
sacramentalidade de Cristo venha primeiro.2 O matrimonio que a Igreja esta encarregada de
administrar € um ato de Cristo. O conjunto das normas essenciais que condicionam a sua
validade sdo o testemunho fid do amor de Cristo que, para retomar as palavras do Concilio
Vaticano Il, vem ao encontro dos esposos cristdos pelo sacramento do matriménio (e)
continua a permanecer com eles para que 0s esposos, pelo seu dom mituo, possam amar-se

5O seu“sim” éum gesto que manifesta o ato de Cristo eda Igreja efaz participar do “ sin’” indestrutivel de Cristo & Igreja
(C.ROCCHETTA, Gli sposi “si conferiscono” il sacramento del matrimonio? Richerche teoligiche 6 (1995) 2, 267-290).

" Lumen Gentium, 6

8 “A referéncia do mistério da Igreja é o mistério de Cristo, e a sacramentalidade da Igreja deve ser compreendida em
relacdo a sacramentalidade de Cristo; é esta tltima que é fundamental. Nisso a Igreja participa de Cristo” (B.D. de LA
SOUJEOLE, in Le sacrement de la communion. Essai d’ ecclésiologie fondamental e, Editions Universitaires (Friburgo)/Cerf,
Paris 1998, 251-252).



em uma fidelidade perpétua, como Ele mesmo amou a Igreja e se entregou por ela.’ A Igreja,
pelo respeito que tem pela natureza da unido entre 0 homem e a mulher, unido que torna
possivel pela autoridade recebida do seu Senhor, e 0s esposos, por sua fidelidade, realizam a
missao profética do testemunho prestado a fidelidade redentora de Cristo.

Dizer que 0s esposos tém a mesma missdo profética ja é um resultado importante, pois nos
preserva de imaginar uma espiritualidade conjugal fora do seu contexto vital, que é a lgrgja.
Os autores fdam do simbolismo nupcia inscrito no matrimonio e o qualificam, por vezes, de
simbolismo forte °, assumindo o papel de modelo inspirador para os outros estados de vida,
como, por exemplo, a vida consagrada. Esta Ultima, acentuam, inspira-se no smbolismo
nupcia até mesmo na celebragdo do rito das virgens consagradas (por exemplo o rito do
velatio).

Todavia, parece-me que a nossa empreitada ficaria incompleta se omitissemos a ligagéo do
sacramento do matriménio com a sua prépria fonte sacramental, em outros termos, a
Eucaristia. A Eucaristia é o lugar onde mais manifesta se torna a natureza sacramental da
Igreja. Ela ndo € somente memdria, mas atualizagdo da dédiva que Cristo-Esposo faz da Sua
vida a Igregja, Sua esposa. A Igrgja é constantemente gerada pelo dom de Cristo, porque a
humanidade, a qual é dada esta oferenda eucaristica, transforma-se em Igregja, torna-se Corpo
de Cristo. Pode-se afirmar que a Eucaristia € na verdade o lugar onde Cristo e a humanidade
se tornam uma sO carne: O lado aberto de Cristo, com o derramamento de sangue e agua,
marca simultaneamente o ato do nascimento da Esposa, de uma beleza semelhante a do
Esposo, e 0 pacto de alianca nupcial pelo qual o Corpo e o Sangue do Esposo séo confiados
a Esposﬁ-lgreja, a ponto de se tornarem uma sO carne (“una caro”), isto €, um s6 Corpo
Mistico.

O amor divino que preside a Eucaristia € portanto um amor nupcia, pois € dom do Esposo
a Esposa e acolhida do Esposo pela Esposa, nafé.

A forca do acontecimento eucaristico € tal que envolve toda a realiidade corporal dos dois
termos de relagcdo: é verdadeiramente o Seu Corpo que Cristo oferece e é também
corporalmente (e ndo somente espiritualmente) que a Igreja se une a Ele. A essa estrutura de
natureza nupciad corresponde anaogicamente a estrutura nupcia da comunhdo conjuga que
0S esposos redlizam através do profetismo do corpo. Torna-se claro que a Eucaristia, ao
introduzir o cristdo na comunhdo trinitéria, f&lo participar no amor nupcia de Cristo pela
Igregja e torna-0 assim capaz de viver, no dom de S mesmo e no acolhimento do outro, a sua
VOCagao para 0 amor, amor cujo carater nupcia esta originalmente inscrito na sua natureza
corpora (homem e mulher Ele oscriou).

O dom de Deus aos esposos e a resposta dos esposos a Deus constituem o que o tedlogo Urs
von Balthasar denominava uma relagio assimétrica. E no Espirito Santo que Deus se da na
pessoa de Cristo, € ndo ha possibilidade para os esposos de responder de outra forma senéo
por um ato de fé isto é de acolher esse dom no Espirito Santo. Percebe-se por isso a
importancia de estar presente a fé para que o sacramento do matrimdnio opere e se torne
assm um verdadeiro acontecimento: o encontro com Cristo. Compreende-se também que o
risco, hoje maior, de conferir o sacramento do matriménio a noivos que ndo se encontram na
disposicdo de fé suficiente para o receber com proveito, serd para a Igreja um importante
desafio a levantar no futuro. Numerosas igrejas tomaram recentemente consciéncia desse fato,
como o testemunham os textos publicados por vérios episcopados durante o ano de 2001. No

® Gaudium et Spes, 48

' CAMPANINI G., in Fidelta e tenerezza,Roma 2001,75 ss.

" TRIACCA A.—M: O sangue de Cristo: mistério da alianca na vida matrimonial, em Noticiario do Escritério Nacional
para a Pastoral da Familia | (2000), 37



que diz respeito a Franca, por exemplo, as Onze orientagdes para a Pastoral do matrimonio
contém a passagem seguinte: nesse caminho (preparagdo para 0 matrimonio), 0S Noivos
redescobrirdo a dinamica da iniciagdo crista: batismo, confirmacéo e eucaristia. A
preparacdo para o matrimonio permitird aos conjuges descobrir a verdade sobre a sua vida
cristd e a sua pratica sacramental, notadamente no que diz respeito ao sacramento da
peniténcia e reconciliacdo, assim como & sua participacao na assembleia dominical.

Todos agueles que até hoje se interessaram seriamente em promover uma auténtica
espiritualidade conjugal tém estado atentos a estudar a missdo do Espirito Santo no casal e na
familia. Foi o caso do Padre Henri Caffarel, que aplicava ao casal cristdo a tripla funcéo
aplicada classicamente ao Espirito Santo: principio de vida, principio de unidade e principio
de crescimento.

Principio de vida O Espirito Santo, ao introduzi-los na vida filial de Cristo, renova no
coragdo dos esposos a fonte da caridade: Essa caridade se insinua no coragdo dos membros
do casal e transforma, diviniza todos os amores familiais: 0 amor conjugal, o amor dos pais,
o amor filial, o amor fraterno.®

Principio de unidade: O Espirito Santo constroi invisivelmente a unidade visivel da familia
E sobre este assunto que 0 nosso autor escreveu esta frase surpreendente: Um casal unido é
uma obra prima do Espirito Santo...**

Principio de crescimento, concebido como uma obra eclesia e espiritual no seio da familia: E
pelo dom do Espirito Santo que faz a sua Igreja que Cristo torna fecunda a Sua Esposa. Da
mesma forma, no lar. o Espirito do amor serd principio de crescimento, e portanto de
crescimento da Igreja no lar: porque éno lar que a Igreja cresce. ™

Na légica desta acdo fecunda, ndo sO 0s esposos exprimem simbolicamente o sentido
eucaristico do mistério do amor gue 0s une, mas tornam-se eles mesmos, de certa forma, uma
realidade eucaristica. O nosso autor, sobre esse ponto, exprime-se assm: Se Cristo renova
esse ato (a sua entrega no Cavéario) na missa, e se ele vos convoca para nela participar, é
porque quer gque o seu sacrificio penetre no mais profundo da carne e do espirito do vosso
casal, afim de criar em vés também um estado de alma de permanente oferenda ao Pai.
Melhor dizendo: é para que Lhe permitais reviver no vosso casal o seu sacrificio. Portanto,
torna-se evidente, o sacrificio de Cristo ndo deve ser algo de exterior para vés, mas tornar-se
interior; a oferenda que dele fazels ndo deve ser um ato transitorio, mas uma disposi¢ao
habitual, uma vida.'®

Ao término desta reflexd@o, percebe-se claramente que 0s esposos sao 0s mediadores de um
amor que os ultrapassa e que eleva o seu amor as dimensdes do mistério da caridade divina. E
atil lembrarmo-nos de que esta caridade divina € um amor redentor, um amor que salva, que
triunfa do pecado e da morte. Face as tentacBes de separacdo e aos riscos de explosdo da
cdula familiar aos quais assistimos hoje, 0s esposos cristéos tornam-se testemunhas por vezes
herGicas da redidade da savacd do amor. O amor, que eles receberam pela graca,
restabeleceu-os graciosamente na alianga, e muitas vezes os reconciliou. Cristo continuou
presente junto deles. O seu testemunho enraiza-se no perddo recebido e transmitido, que é o
outro nome da fidelidade conjugal.

12 Assembleia plendria dos Bispos de Franca, Onze orientages para a pastoral do matriménio, in Documentation .
Catholique 2281 (1° Dezembro 2002), § 6,1027.

13 CAFFAREL H., O matriménio, esse grande sacramento, in Cahiersdel’ Anneaud’ Or 11-112, (Maio-Agosto 1963) 220.
“ I bidem, 220

' I bidem, 221

18 CAFFAREL H., O Matriménio, caminho para Deus, in Cahiers de |’ Anneau d’ Or 117-118 (maio —agosto 1964) 261



A expectativa da humanidade que evocadvamos no inicio € uma espera muitas vezes pouco
consciente de que sga salvo o amor humano, do qual recebe, 0 mais das vezes, uma imagem
desvirtuada. O matriménio cristdo ndo é somente o0 objeto da evangelizagdo, deve ser também
0 seu sujeito. A Igreja apdia-se nessa esperanca ao ver na célula familiar a base da nova
evangelizacdo e ao exortala, para retomar as paavras dirigidas por Jodo Paulo Il, ha dois
anos, em Roma, aos professores e estudantes do Instituto de estudos do matrimonio e da
familia, a promover uma cultura da familia.

Toda familia descobre e encontra em s mesma o apelo irrevogavel que define ao mesmo
tempo a sua dignidade e a sua responsabilidade: Familia “ torna-te” no que és!*’

Y Familiaris Consortio, 17



